Geloof in de familie: een intergeneratief perspectief. 
Toke Elshof 
De Bijzondere Bisschoppensynode over het gezin in 2014 en de Gewone Bisschoppensynode in het najaar van 2015 hebben de kerkelijke en theologische aandacht voor het huiselijke leven geïntensiveerd. De vragenlijsten  waarmee de bisschoppen de pastorale teams benaderden om de pastorale praktijk rondom gezin en relaties in kaart te brengen, hebben binnen diverse parochies de dialoog aangewakkerd: binnen deze teams en met parochianen, al dan niet in de vorm van een parochiebreed gesprek over kerkelijke betrokkenheid bij het gezinsleven. Ook vanuit katholieke organisaties zijn mensen opgeroepen om mee te praten over relationele kwesties en over de rol van geloof en kerk daarbij.[footnoteRef:1] Binnen de kerkelijke en theologische bezinning tekent zich een spanningsveld af. Aan de ene kant leeft de sterke overtuiging dat kerkelijke en theologische inzichten zo uitgewerkt kunnen worden dat ze mensen behulpzaam kunnen zijn bij een goede vormgeving van hun relationele leven. het kan dus een positieve doorwerking hebben en bijdragen aan het heil van mens en wereld. We worden dan ook uitgenodigd om “met een echt spiritueel onderscheidingsvermogen, de voorgestelde ideeën te laten rijpen en concrete oplossingen te vinden voor de talrijke moeilijkheden en de ontelbare uitdagingen die de gezinnen het hoofd moeten bieden”.[footnoteRef:2] Anderzijds realiseren kerk en theologie zich echter maar al te goed, dat niet alleen de samenleving maar zelfs kerkbetrokken katholieken zich niet altijd veel kunnen voorstellen bij het heilzame karakter van kerkelijke en theologische bemoeienis. [footnoteRef:3] Er blijkt zelfs van huiver sprake te zijn.  [1:  Bijvoorbeeld de studiedag in april 2015 van de Nederlandse Katholieke Vrouwenbeweging en de Konferentie Nederlandse Religieuzen.]  [2:  Paus Franciscus, Slottoespraak Bisschoppensynode 18 oktober 2014.]  [3:  Zie de waarneming van bijvoorbeeld A. Dillen, ‘Relaties, seksualiteit en gezin: Een zaak van publiek en theologisch belang’, Tijdschrift voor Theologie 55(2015) 6-17.  ] 

In dit artikel zal ik dit spanningsveld nader verkennen. Vertrekpunt hierbij vormt mijn praktisch-theologische onderzoek naar de ontwikkeling van religiositeit in drie generaties van katholieke families, die van elkaar verschillen in de mate van kerkelijke betrokkenheid. [footnoteRef:4]  [4:  A. Elshof, Van huis uit katholiek. Een praktisch theologisch, semiotisch onderzoek naar de ontwikkeling van religiositeit in drie generaties van rooms-katholieke families. Delft 2008. In dit kwalitatieve onderzoek is binnen tien katholieke families de religiositeit van drie generaties onderzocht: een grootouder, een ouder en een kleinkind, met behulp van biografische diepte-interviews. Van drie kenmerkende families zijn die interviews geanalyseerd met behulp van de semiotische methode. De belangrijkste bevindingen betreffen het inzicht dat a) religiositeit vooral belichaamd wordt: intern (binnen het huiselijke leven) en extern (in relaties naar buiten toe), b) dat dit in elke generatie op een eigen wijze gebeurt, en c) dat kerkelijke betrokkenheid van invloed is op de betekenisvormgeving van het huiselijke leven en van de religiositeit. Deze kwalitatieve bevindingen zijn als hypothese in discussie gebracht met resultaten van andere kwalitatieve en kwantitatieve onderzoeken naar deze thematiek, en valide bevonden, 329-409. In dit artikel verwijst de paginering tussen haakjes naar dit proefschrift.] 

De thematiek van religie in de familie brengt twee onderzoeksvelden in beeld: het familiale leven en de religiositeit. Binnen beide velden blijken generatiegebonden patronen een rol te spelen. Hoe mensen betekenis geven aan het familieleven alsook aan de religie is verweven met de generatie waartoe ze behoren. De eerste paragraaf van dit artikel verheldert hoe de betekenis van het familiale leven is veranderd tussen de generaties. Het verduidelijkt dat kerkelijke betrokkenheid, zoals de kerk veronderstelt, inderdaad een positieve doorwerking heeft. Bovendien verduidelijkt het de familiale huiver tegen kerkelijke bemoeienis. De tweede paragraaf beschrijft hoe de religiositeit zich binnen deze families heeft ontwikkeld, welke generatiegebonden patronen waarneembaar zijn en hoe kerkelijke betrokkenheid doorwerkt in het religieus zijn. Het biedt bovendien een nieuw perspectief op de doorgaans kerkkritische houding van kerkelijke en onkerkelijke katholieken. Het artikel besluit met enkele opmerkingen over de relevantie van theologische en kerkelijke bemoeienis bij het familieleven. 

A
Het familiale domein

De interviewteksten [footnoteRef:5] van de oudste generatie respondenten (geboren tussen 1925 en 1935) wijzen op een gezinsleven dat stevig is ingebed binnen traditionele banden van familie, kerk en zuil (97-113, 254-255). De sturende en corrigerende werking die daarvan uitging betrof niet alleen de vormgeving van het gezinsleven en de seksualiteit maar ook de opvoeding. [footnoteRef:6] Die opvoeding, die hiërarchisch vorm kreeg en wel als een bevelsstructuur is getypeerd, [footnoteRef:7] leidde toe naar een standaard levensloop en  deelname aan deze traditionele banden, en stelde waarden als gehoorzaamheid, plichtsbetrachting, gemeenschapszin en verantwoordelijkheidsbesef centraal.[footnoteRef:8] Vanwege de opkomende verzorgingsstaat vervaagt de verplichting van de familie om als sociaal vangnet te fungeren bij ziekte, ouderdom of andere vormen van hulpbehoevendheid. [footnoteRef:9] Ook de opkomst van het kerngezin leidt tot een verzelfstandiging van het gezinsleven ten opzichte van de familie. Daardoor krijgen familiale betrekkingen anders vorm. Bovendien komen ze meer op basis van vrijwilligheid tot stand: de onderlinge affectie gaat een grotere rol spelen (254-255).  [5:  Binnen de semiotiek vormen niet respondenten maar  teksten het onderzoeksobject.]  [6:  A. De Regt,’Het ontstaan van het ‘moderne’ gezin. 1900-1950’, in: T. Zwaan, red. Familie, huwelijk en gezin in West-Europa, Amsterdam 1993, 219-239  ]  [7:  M. du Bois-Reymond,/E. Peters/J. Ravensloot, ‘Jongeren en ouders: van bevelshuishouding naar onderhandelingshuishouding. Een intergenerationele vergelijking’, Amsterdams Sociologisch Tijdschrift 17(1990)3,  69-99. ]  [8:  J. Maas/ H.-G. Ziebertz, ‘over breukvlakken en bruggenhoofden. Religieuze opvoeding in het gezin, Tijdschrift voor Theologie 37(1997)384-404; M. Derks, ‘Voor de jeugd in kerk en samenleving’, in: M. Derks, red. ‘Roomse dochters’: Katholieke vrouwen en hun beweging. Baarn 1992, 281-306.]  [9:  B. Kruithof, ‘Familie duurt een mensenleven lang’, in: T. Zwaan, red. Familie, huwelijk en gezin in West-Europa. Van middeleeuwen tot moderne tijd. Amsterdam/Heerlen 1993, 312-339.] 

Binnen het gezinsleven van de ouderlijke generatie (geboren tussen 1955 en 1965) zetten de affectieve betekenis van het gezinsleven en de verzelfstandiging ervan zich door (97-113, 262-263). In de partnerrelatie gaan overwegingen van liefde een grotere rol spelen: als motief om een huwelijk te sluiten of te ontbinden. De verwachtingen stijgen op het vlak van wederzijdse aandacht, van ruimte voor persoonlijke ontplooiing, van onderling begrip en communicatie, [footnoteRef:10] mede vanwege het anonieme en functionele karakter van andere contacten en relaties. Dat kan tot overvraging en sacralisering van partnerrelaties leiden: [footnoteRef:11] het ideaal van de romantische liefde wordt als blijvend haalbaar voorgesteld waardoor bij teleurstellingen niet het ideaal wordt bijgesteld maar de partner vervangen. De ‘aardse liefdesreligie’ leidt tot overvraging van concrete relaties en daarmee tot verval van het traditionele huwelijks- en gezinsleven. Echtscheiding raakt ingeburgerd, ook als er kinderen in het geding zijn. Ook huwelijken die stand houden, worden geconfronteerd met hun potentiële broosheid. Naast de partnerrelaties veranderen ook ouder-kind relaties: ouders krijgen minder kinderen, aan wie ze naar verhouding meer tijd, geld en aandacht geven. De vroegere bevelsstructuur maakt plaats voor onderhandelen en overleg. Het gezin ontwikkelt zich tot een ‘sociale uterus’: [footnoteRef:12] een kindvriendelijk opvoedkundig klimaat dat erop gericht is, de mogelijkheden van het kind zo goed mogelijk te ontplooien.  De externe oriëntatie die de opvoeding van de eerdere generatie kenmerkte spreekt niet meer vanzelf: het moderne gezin richt zich in eerste instantie op het welzijn van elk van haar afzonderlijke leden. Tegen de achtergrond van de keuzebiografie [footnoteRef:13] vermindert de vanzelfsprekende betekenis van familiale banden en voorbeelden voor de partner- en opvoedingsrelaties. [footnoteRef:14] Naarmate het huiselijke leven en opvoeden minder is ingebed in traditionele banden zoals de familiale, wordt het gezin een eiland waar men zelf patronen van partnerschap en ouderschap gaat ontwikkelen. Als de familie een rol blijft spelen, doet ze dat als netwerk dat een inbedding geeft aan het individuele zoekproces rond partner- en opvoedingsrelaties.[footnoteRef:15] De ermee gepaard gaande onzekerheid tekent zich af in een ondersteuningsbehoefte door anonieme deskundigen. [footnoteRef:16]  De vroegere directe en herkenbare vormen van sturing gaan plaats maken voor indirecte en niet als zodanig herkenbare vormen van beïnvloeding, [footnoteRef:17] die evenwel het feitelijk gegroeide isolement niet opheffen.  [10:  T. Zwaan, ‘Familie, huwelijk en gezin in ontwikkelingsperspectief’. In: Familie, huwelijk en gezin in West-Europa. Van middeleeuwen tot moderne tijd. (Amsterdam 1993), 340-360; C. Brinkgreve, Vroeg mondig, laat volwassen, Amsterdam 2004.]  [11:  U. Beck, ‘Die Irdische Religion der Liebe’, in: Das ganz normale Chaos der Liebe, Frankfurt am Main 1990,  222-226. ]  [12:  R. Nave-Herz, Familie Heute. Wandel der Familienstrukturen und Folgen für die Erziehung, Darmstadt 1994, 58-84.]  [13:  Het individuele bestaan krijgt minder vorm vanuit voorgegeven patronen die met familie, religie, sociale laag samenhangen, en krijgt meer de trekken van een levensplan dat tot stand komt als gevolg van eigen keuzes]  [14:  M. du Bois-Reymond, ‘Opvoedingshoudingen intergenerationeel bekeken. Drie case-studies uit het Leidse onderzoek ‘Jongeren, hun ouders en arbeid’’ ’, in: J. Gerris, red. Gezinsontwikkeling. Amsterdam 1991, 55-88. Vanwege de toegenomen kansen op onderwijs en de arbeidsdifferentiatie in combinatie met de sociale mobiliteit gaan kinderen maatschappelijke posities en rollen bekleden die voor hun ouders onbekend zijn. ]  [15:  L Bolt, Sociale erfenissen. Oriëntaties van ouders bij het opvoeden. Delft 2000.  Bolt verheldert dat hoger opgeleide ouders naast het familienetwerk ook een beroep doen op een netwerk van vrienden en kennissen terwijl lagere opgeleiden alleen op het familienetwerk terug kunnen vallen.]  [16: J. Wubs, Luisteren naar deskundigen. Opvoedingsadvies aan Nederlandse ouders 1945-1999, Assen 2004. ]  [17:  S. Hellemans, Het tijdperk van de wereldreligies. Religie in agrarische civilisaties en in moderne samenlevingen. Zoetermeer/Kapellen 2007, 178. ] 

De interviewteksten van de kleinkinderen (geboren tussen 1975 en 1985) wijzen op de groeiende affectieve betekenis van het gezin: als veilige haven waar men zichzelf kan zijn, waar aandacht is voor elk individu en waar contacten niet vluchtig, functioneel en anoniem zijn (97-113, 271-272). Ook de verzelfstandiging zet zich door: nu van de individuele gezinsleden ten opzichte van elkaar. Er wordt naar evenwicht gezocht tussen de individuele agenda’s en het gezamenlijke gezinsleven. De hogere verwachtingen op affectief vlak gaan samen met een sterker besef van de potentiële broosheid van partnerrelaties. Deze generatie ontwerpt in nog sterkere mate en met vallen en opstaan het eigen relationele leven. Als gevolg daarvan stijgt de betekenis van familieverwantschap binnen deze generatie. Familiebanden zijn namelijk voorgegeven, en worden als gegeven ervaren. Men kiest ze niet maar verwerft ze bij de geboorte, waardoor ze het individu ontlasten van de dwang om te kiezen. Bovendien zijn ze duurzaam: familiebanden blijven bestaan ook als ze onprettig verlopen of tijdelijk verwaarloosd worden. In vergelijking met gekozen affectieve relaties, valt het individu er minder gauw uit als het niet aan de verwachtingen beantwoordt. [footnoteRef:18] [18:  Brinkgreve, Vroeg mondig, laat volwassen.] 


1
Kerkelijk en onkerkelijk

Tussen de teksten van kerkelijke en onkerkelijke respondenten zijn drie verschillen waarneembaar. Het eerste punt betreft de betekenis van het familieleven voor de ontwikkeling van de religiositeit. Dit gewicht stijgt, naarmate onkerkelijkheid toeneemt. Naarmate het gezinsleven minder met het kerkelijke leven is verbonden, vormen de grootouderlijke religieuze patronen die de ouders in hun jeugd hebben meegekregen, het belangrijkste referentiepunt bij de opvoeding van de volgende generatie. Het gewicht van zowel positieve maar ook negatieve ervaringen neemt toe omdat en voor zover er zijn geen andere contexten zijn zoals kerkelijke, die aanvullende voorbeelden of nieuwe ervaringen aanreiken (286).[footnoteRef:19]   [19:  L. Vergouwen, Een hemelsbrede gelijkenis. Geloofsopvoeding in godsdienstpsychologisch perspectief  Kampen, 2001, 130-132. De grootouderlijke patronen van religiositeit en religieus opvoeden boeten dus enerzijds aan betekenis in: de ouderlijke generatie kan zich niet veelal niet vinden in de overgeleverde religieuze patronen waarmee ze thuis kennis hebben gemaakt.  Bij de weggevallen religieuze institutionele kaders en de  plausibiliteitstructuur trachten ouders ook op het vlak van de religiositeit en de religieuze opvoeding nieuwe wegen te ontwerpen. Katholieke ouders lijken daar relatief slecht in te slagen. In vergelijking met protestantse jongeren hebben katholieke jongeren weinig interesse in religieuze thema’s en activiteiten en dit wordt wel geweten aan de onregelmatige, weinig sturende en onsystematische wijze waarop zij daar thuis mee in aanraking zijn gekomen en aan hun waarneming dat de religie van geringe betekenis is in het leven van hun ouders. Zie J. de Hart, Levensbeschouwelijke en politieke praktijken van Nederlandse middelbare scholieren, Kampen 1990, 164, 242, 246; J. Pieper/J. Vermeer, ‘Present Day Students Faith. Consequences for Religious Education, Journal of Empirical Theology 14(2001)2, 53-74; M. van Dijk-Groeneboer /J. Maas, Van God los? Utrecht 2000. De (groot)ouders in mijn onderzoek spreken zelf een positief oordeel uit over de door hun gegeven religieuze opvoeding. De diverse studies wijzen gezamenlijk uit, dat ouders inmiddels primair verantwoordelijk worden gesteld voor de religieuze opvoeding. Vgl. T. Andree, Gelovig word je niet vanzelf. Godsdienstige vorming van rooms-katholieke jongeren tussen 12-20 jaar. Nijmegen, 1983; F. Van der Slik, Overtuigingen, attituden, gedrag en ervaringen. Een onderzoek naar de godsdienstigheid van ouders en hun kinderen, Nijmegen, 1992.  
] 

Een tweede verschil tussen kerkelijke en onkerkelijke families betreft de houding ten opzichte van de buitenwereld (285-288). Binnen kerkelijke families blijft in elke generatie de externe oriëntatie bestaan: gezinnen vormen een veilige haven voor de eigen gezinsleden en de familie maar blijven daarnaast ook in hun opvoedingsdoelen gericht op het bijdragen aan het kerkelijke en het maatschappelijke leven. [footnoteRef:20] In onkerkelijke families vervaagt die externe oriëntatie. In de eerste ‘afhakende’ generatie verdwijnt de gerichtheid op de kerk en in daarop volgende generatie vervaagt ook de betekenis van het gezin voor de wereld.  [20:  T. Elshof. ‘De huiskerk: een uitdaging voor gezinnen en parochies’, Communio 35(2010) 450-464. Hier wordt de generatiegebonden samenhang beschreven tussen de religiositeit in het familieleven en magisteriële teksten over het familieleven. ] 

Een laatste verschil betreft de houding ten opzichte van het relationele ideaal. Onkerkelijkheid tendeert naar een beleving van partnerrelaties en gezinsrelaties waarbij de spanning tussen ideaal en werkelijkheid dreigt te vervagen. Verwachtingen op het vlak van saamhorigheid, beschikbaarheid en hulpbereidheid binnen familie en gezin lijken gerealiseerd of realiseerbaar te zijn. Die idealisering speelt minder binnen kerkbetrokken teksten. Daar zijn partnerrelaties en familierelaties minder perfect: er is meer ruimte voor teleurstelling en menselijk tekort.   

Bovenstaande wijst erop dat de zingevende betekenis van partnerrelatie, gezin en familie stijgt naarmate mensen jonger zijn en onkerkelijker, en dat isolement, overvraging en onzekerheid groeien naarmate de inbedding in familiale en andere verbanden afneemt. Dat geldt voor relationele vragen maar ook voor religieuze vragen binnen de familie. Op grond daarvan kan worden vermoed dat theologische en kerkelijke bemoeienis bij het familiale domein beantwoordt aan een groeiende maatschappelijke behoefte aan ondersteuning en inbedding van het familiale leven. Religieuze verhalen, rituelen, praktijken, sacramenten en een geloofsgemeenschap zouden een dankbaar onthaal tegemoet mogen zien. Er zou zelfs een groeiende ontvankelijkheid mogen worden verwacht onder mensen om hun relationele leven gaan ervaren als een leven waarin God een rol speelt: coram Deo. Toch is zo’n conclusie voorbarig. De deels dankbare en deels verontwaardigde toon van diverse antwoorden uit een Vlaamse enquête onder pastoraal geëngageerden,[footnoteRef:21] verraadt dat het huiselijke leven niet voor de eerste keer in de theologische en kerkelijke belangstelling staat en dat eerdere bemoeienis niet altijd als dialogisch en heilzaam is ervaren, zelfs niet door mensen die kerkelijk betrokken zijn gebleven.  [21:  Dillen, ‘Relaties, seksualiteit en gezin’ brengt citaten ter sprake als ‘blij dat ik ook eens gehoord word’ of het ‘Denk dat het hoog tijd wordt dat de kerk zich niet met de seksuele belevenissen in een gezin moet bemoeien….’ 6-7. ] 


2
Familiale perceptie van de kerk

Daar speelt de familiale perceptie van de kerk op twee manieren een rol in, allereerst rondom de vroegere kerkelijke bemoeienis met huwelijk en gezin. Binnen de grootouderlijke teksten is afstand genomen van de kerkelijke regulering van lichamelijkheid (vastenwetten) en seksualiteit (ten behoeve van de voortplanting). Daar is een ander godsdienstig verstaan voor in de plaats gekomen waarbij het seksuele en het relationele meer in elkaars verlengde liggen, waarbij de hiërarchie tussen man en vrouw plaats maakt voor complementariteit en waarbij aandacht is voor persoonlijke gewetensvorming (347-350). Mede door de grote (ook mediale) aandacht voor ontwikkelingen van Vaticanum II beseft deze generatie min of meer dat hun veranderde visie verweven is met verschuivingen binnen het magisteriële denken over huwelijk en gezin. Toch blijft het besef bestaan van de vroegere dwingende kerk waartegen het familiale leven bescherming behoeft. Het is overgedragen naar de ouderlijke generatie en naar die van de kleinkinderen en wordt actueel wanneer ongehuwd samenwonen, echtscheiding, hertrouw of homoseksualiteit in het eigen familieleven een rol gaan spelen. Binnen kerkelijke families maakt een dergelijk dreigend kerkbeeld in elke generatie onderdeel uit van een bredere kerkelijke perceptie, waarin echter positieve associaties en ervaringen de overhand hebben. Dat resulteert in een familiale openheid voor kerkelijke bemoeienis met huwelijk en gezin, wanneer deze bemoeienis dialogisch van aard is. Binnen onkerkelijk geworden families, waar geen positieve ervaringen en associaties zijn opgedaan, overheerst het wantrouwen tegen kerkelijke betrokkenheid. Hier overheersen de negatieve ervaringen: van de grootouderlijke generaties of van de ouderlijke generaties bij de religiositeit van de grootouders. Die ervaringen hebben zich vastgezet in negatieve sjablonen. Omdat kerkverlaters vasthouden aan de godsdienstige voorstellingen die gangbaar waren binnen de kerk die ze hebben verlaten, leeft daar de preconciliaire kerk nog in door. Nieuwe beelden vanuit de media (rondom misbruik bijvoorbeeld) bevestigen deze binnen de familie overgedragen gestolde beelden. 
Daar komt als tweede punt bij dat het verlangen naar familiale harmonie geen kerkelijk bemoeienis verdraagt die deze saamhorigheid ondergraaft. Naarmate het gezins- en familieleven een baken van saamhorigheid en eensgezindheid vormen binnen een onpersoonlijker wordende omgeving, stijgt het verlangen om binnen deze relaties vooral harmonie te ervaren en om factoren te vermijden die daar afbreuk aan doen. Kerkelijkheid wordt, anders dan bij de grootouders,  in de ouderlijke en jongere generaties niet meer als een verbinding stichtende factor beschouwd; het wordt een factor die ook tot verdeeldheid kan leiden. Zo kan binnen kerkelijke families het zondagse kerkbezoek, wanneer dat niet meer gezamenlijk is en vanzelf spreekt, de gezamenlijke beleving van de zondag  verstoren: de zondag blijft heilig, maar dan als dag van het beleven van familiale saamhorigheid. Ook communicatie over religie kan harmonie-ondermijnend zijn: moeizaam met elkaar te verenigen standpunten kunnen aan het licht komen. Bij onkerkelijke families tekent de hang naar het beleven van familiale harmonie zich af in de houding om oudere kerkelijk gebleven generaties te beschouwen als slachtoffer van een ‘paplepelkatholicisme’ bij wie het kerkelijk zijn ooit dwingend van buitenaf is opgelegd. Daarmee kan het worden afgedaan als iets wat niet echt bij de familie hoort (285). Deze neiging maakt deel uit van een bredere maatschappelijke tendens die religiositeit waarneemt als een heteronoom gebeuren dat van buiten af en collectief een normerend ideaal oplegt, dit in tegenstelling tot spiritualiteit met de positieve waardering voor de individuele innerlijke beleving. [footnoteRef:22] Ook hier zien we dat institutionele religie een slechte pers heeft en onder de verdenking staat van het afbreuk (willen) doen aan individualiteit en authenticiteit.  [22:  Zie bijvoorbeeld P. Heelas/L. Woodhead,The Spiritual Revolution. Why religion is giving way to spirituality. Oxford 2005. Zij onderscheiden ´religion as´ en ´spirituality within´van elkaar en claimen dat de ´spiritualiteit van binnen uit´ geen normerend extern ideaal kent. In mijn studie verhelder ik dat deze spiritualiteit wel degelijk nauw verweven is met een normerend extern ideaal, namelijk dat van de maakbaarheid van het eigen bestaan. (95, 393, 402, 405).  ] 

Kerkelijke en theologische bemoeienis bij het familiale leven wordt niet zomaar als heilzaam ervaren, allereerst vanwege de toegenomen zingevende betekenis van het familiale domein. Tegen die achtergrond krijgt de familiale overlevering dat het relationele en het seksuele leven bescherming behoeft tegen kerkelijke bemoeienis een groter gewicht. Dat besef wordt versterkt door latere negatieve verhalen over seksueel misbruik door ambtsdragers. En vervolgens speelt het vermoeden een rol dat kerkelijkheid afbreuk doet aan de religieuze individualiteit en authenticiteit. Het eventuele verlangen van mensen om hun leven ‘coram Deo’ te ervaren, wordt met andere woorden gehinderd door het vermoeden dat de kerk een leven ‘coram Ecclesia’ wenst af te dwingen. 

B
Het religieuze leven

Deze paragraaf beschrijft de generatiegebonden wijze waarop de religiositeit zich ontwikkeld heeft. [footnoteRef:23] De interviewteksten van de drie generaties laten allereerst een overeenkomst zien (326-328). In elke generatie wordt religiositeit namelijk vooral belichaamd. De aspecten van kennis en opvattingen blijken er de facto minder toe te doen. Vooral een sociale, op de ander gerichte en op de ander betrokken levenswandel is belangrijk. Als het al tot een verwoording van religiositeit komt, wordt als religieuze opvatting beleden dat het handelen sociaal en betrokken moet zijn en dat religieus kennen en spreken daaraan afgemeten moet worden. Elke respondent van iedere generatie weet meer opvattingen over de katholieke godsdienst te berde te brengen, dan er blijk van te geven weet te hebben van godsdienstige opvattingen of kennis. Religiositeit dient uit het hart te komen, handen en voeten te krijgen, op het goede samenleven gericht te zijn en het dagelijkse leven met zijn hoogte en dieptepunten te ondersteunen. Deze normatieve opvatting krijgt telkens het karakter van een geloofsbelijdenis waar andere godsdienstige opvattingen en inzichten aan worden getoetst. Het expliciet godsdienstige spreken moet een toegevoegde waarde hebben of kan anders beter achterwege worden gelaten. ‘Als je maar als een goed mens leeft, dan ben je gelovig genoeg’ lijkt de belangrijkste godsdienstige erfenis te zijn die van huis uit wordt overgedragen. Die overeenkomst krijgt in elke generatie op een eigen manier vorm. [23:  Zie (340-343) voor de verantwoording van de uitwerking van de generatietheorie van Becker voor het religieuze domein.  ] 


1
Transcendentie

De religiositeit van de grootouderlijke generatie heeft aandacht voor een transcendente goddelijke werkelijkheid die rechtspreekt en troost biedt, en voor rituelen, symbolen en verhalen die daarnaar verwijzen (250-252). [footnoteRef:24] In het gewone dagelijkse leven van de jeugd en de eerste jaren van de volwassenheid verwijzen rituelen (het bidden van novenen, het zegenen van brood voor het werd aangesneden, het dragen van een medaille of het bij je hebben van de rozenkrans, de kruisbeelden in het huis en de wijwaterbakjes) naar de transcendente werkelijkheid van God, Maria en andere heiligen. In het latere volwassenheid vervaagt de betekenis van de overgeleverde voorstellingen van transcendentie alsook van de kerkelijke rituelen en symbolen; er wordt gezocht naar voorstellingen en rituelen die aansluiten op de persoonlijke beleving en die een religieuze beleving van bijzondere levensmomenten mogelijk maken. Kerkelijke transcendentievoorstellingen en rituelen (die ook in verandering zijn) vormen het referentiepunt voor dat persoonlijke zoekproces, dat in het familieleven minder gedeeld wordt en herkenbaar is dan de voorgegeven patronen.   [24:  A.-M. Korte, Geloof hechten aan wonderverhalen. www.ktu.nl/luce/publicaties/sd/902, 2004, 9; G. Dekker, “Het christelijk godsdienstig en kerkelijk leven” in:  T. Bernts, G. Dekker/J. de Hart, red. God in Nederland 1996-2006.Kampen 2007, 40-48 ] 

Deze grootouderlijke verminderde expliciete aandacht voor transcendentie is door de ouderlijke generatie toegespitst. [footnoteRef:25] Hun vooral immanente geloofsbeleving brengt een hiernamaals, hemel, heiligen of een rechtsprekende en troostende God namelijk niet meer ter sprake. God wordt ervaren als Schepper die in zijn schepping aan het licht komt maar die daar niet zomaar van te onderscheiden is. De grootouderlijke God die van een komende orde is maakt plaats voor een ouderlijke God die in wording is: te ervaren in de bloei van mens en natuur, in ervaringen van verbondenheid, verwondering en heelheid. Deze generatie is echter minder in staat om ervaringen van mislukken, schuld, lijden en falen religieus te duiden (259-260, 355-356). De grootouderlijke vraag of en hoe God daarmee van doen heeft, maakt onder kerkelijke ouders plaats voor een actieve, oplossingsgerichte inzet. In het relatief grote geefgedrag van kerkleden (in tijd en in geld, ook aan seculiere doelen) tekent zich een impliciet gehouden godsdienstigheid af,[footnoteRef:26] alsook een verminderde herkenbaarheid van de religiositeit binnen de samenleving (in vergelijking met de verzuilde tijd). Ook de grootouderlijke verminderde aandacht voor godsdienstige rituelen en symbolen zet zich in deze generatie door.  Onder kerkelijke ouders vervangt het ene kruisbeeld in het ouderlijke huis de veelheid aan kruis- en heiligenbeelden van de grootouderlijke woningen. De rituelen die gebruikt worden, zijn veelal een bewerking van rituele onderdelen uit de eigen religieuze opvoeding: het gebed bij het eten of het slapen gaan, het zetten van de kerststal of versobering in de veertigdagentijd. Daarnaast ontstaan huiselijke rituelen die niet naar een godsdienstige dimensie verwijzen: feestelijkheden rond bijzondere momenten in het gezins - en familieleven: verjaardagen, jubilea, jaarlijkse familiedagen maar ook uitgebreide zondagse gezinslunches of familiebezoeken. Die tendens om het gezins - en familieleven zelf te vieren tekent zich ook binnen onkerkelijke families af: het familieleven zelf wordt meer en meer de dimensie die een inbedding vormt voor het leven van de afzonderlijke leden. Binnen onkerkelijke gezinnen worden ervaringen of vermoedens dat er misschien ‘iets meer is’ niet godsdienstig geduid.[footnoteRef:27] Sommige godsdienstige rituelen zoals het avondgebedje maken plaats voor seculiere huiselijke rituelen als het verhaaltje voor het slapen gaan.  [25:  Korte, 9-10]  [26:  Vgl. T. Bernts, Nederlanders over de plaats van religie in de samenleving´ in: God in Nederland 1996-2006,  76-117 ]  [27:  Zo wijst De Lange erop dat onkerkelijk geworden ouderen die niet meer in leven na de dood geloven, het perspectief van vertroosting dichterbij halen: ze denken in termen van een aards vetroostend paradijs aan het eind van hun leven in de vorm van het gepensioneerde bestaan. ] 

In de interviewteksten van de kleinkinderen is transcendentie weer een thema. In vergelijking met de ouderlijke generatie articuleren ze sterker het vermoeden dat er ‘iets’ zou kunnen zijn: een transcendente dimensie die de zichtbare werkelijkheid overstijgt. Bovendien brengen zij meer voorstellingen van transcendentie in beeld: onkerkelijke teksten spreken over een kosmisch energetisch veld, een orde van lot en toeval, een universum dat wordt geordend door een cyclische processen van dood en wedergeboorte of een dimensie van geesten van waaruit reeds overleden familieleden zorg blijven dragen de nog levende bloedverwanten. In teksten van kerkelijke jongeren vormt transcendentie een relatief mysterieuze dimensie die reddend is en ‘van God’. Transcendentie speelt evenwel geen grote rol in het alledaagse; het zijn grenservaringen die de aandacht voor ‘het meer’ oproepen. De overhand heeft een pragmatische en fragmentarische levensoriëntatie, die niet reflectief maar handelend vorm krijgt in een gerichtheid op praktische levensdoelen en behoeften in het hier en nu (380). [footnoteRef:28] ‘Van het leven genieten’ is daarbij niet alleen een belangrijke waarde maar zelfs een dure plicht. [footnoteRef:29] Dat brengt een moeite met zich mee om een omgang te vinden met problemen als ze daarmee geconfronteerd worden. [footnoteRef:30] De onkerkelijke teksten wijzen op een geringe vertrouwdheid met een godsdienstig referentiekader en godsdienstige rituelen. Ze laten ook zien dat  op bepaalde momenten wel naar rituelen wordt gezocht. Soms wordt dan gebruik gemaakt van diensten van mediums en behandelaars, die via attributen als kaarten en amuletten de hulp inroepen van hogere sferen en krachten (van bijvoorbeeld overleden familieleden), in de hoop op een wonderlijke oplossing van lichamelijke, geestelijke en sociale problemen (388-390). [footnoteRef:31] Soms wordt ook een beroep gedaan op de katholieke sacramenten als bijvoorbeeld het kerkelijk huwelijk of de doop. Daarbij verschuift de betekenis: het worden rituelen die de opname vieren van een nieuw lid in het familiale leven (386-388). Bij kerkelijke teksten, waar deze sacramenten ook waardevol zijn, wordt het familiale kader verbreed en geopend in de richting van de geloofsgemeenschap (384-386), [footnoteRef:32] waarmee het familiale perspectief leven zelf wordt ingekaderd, verbreed en ontlast.   [28:  Vgl. Hijmans die stelt dat dit de belangrijkste zingevingstype is onder jongeren. E. Hijmans, Je moet er het beste van maken. Een empirisch onderzoek naar hedendaagse zingevingsystemen. Nijmegen 1994..  ]  [29:  M. Van Dijk-Groeneboer/J. Maas/H. van den Bosch, Godsdienst lekker belangrijk. Tilburg 2998, 28-29]  [30:  Zo laat Kaski onderzoek zien, dat veel jongeren en jongvolwassenen (ruim 40% van de 18-40 jarigen) zich het liefste zo weinig mogelijk met problemen bezig houden, wanneer ze die tegenkomen. Problemen bieden ze vooral het hoofd door zoveel mogelijk door te gaan met werk of met studie. Zie J. Kregting/ J. Sanders, ‘Waar moeten ze het zoeken? Vindplaatsen van religie en zingeving bij jongvolwassenen. Kaski rapport 510, Nijmegen 2003]  [31:  F. Jespers, ‘De paramarkt. New age en volksgeloof’. In: Religie en Samenleving 2(2007)2, 125-144.  Volgens Jespers is deze ‘client cult’ geworteld in de esoterie en in de traditionele volksvroomheid.]  [32:  Het onder jongeren gangbare ‘happy midi-narrative’: een wereld(beeld) waarin vooral familie en vrienden figureren ( zie S. Savage et al, Making sense of Generation Y. The world view of 15-25-year-olds. London: 2006,) wordt bij kerkelijke jongeren verbreed met aandacht voor behoeften van anderen en sociale thema’s, zo signaleert ook onderzoek van A. Sjöberg, ‘Religious Education and intercultural understanding: examining the role of religiosity for upper secondary students’ attitudes towards RE’. British Journal of Religious Education 35(2012)1, 36-54; en T. Elshof, ‘The challenge of RE to deal with past and present Catholicism. Geaccepteerd voor British Journal of Religious Education.   ] 



2
Katholieke traditie

De religiositeit van deze kerkelijk gebleven grootouders wordt getekend door het besef dat God en kerk niet meer met elkaar samenvallen. Toch speelt de kerk een belangrijke rol (252-254). De ontwikkelingen in de persoonlijke geloofsbeleving krijgen vorm tegen de achtergrond van gelijktijdige en vergelijkbare kerkelijke veranderingsprocessen. Vanwege de kerkverlating door generatiegenoten krijgt blijvende kerkelijkheid een keuzekarakter. Hoewel de kerkgemeenschap belangrijk is als plaats van Godsontmoeting, wordt de kerk ook gerelativeerd: God is liefdevoller, barmhartiger en rechtvaardiger dan de kerk soms was en is. Belangrijk aspect van het kerkelijk leven van deze generatie is tevens dat godsdienstige thema’s die voortkomen uit het (ook familiale en relationele) leven in de wereld, de kerk en de liturgie binnenkomen.
In de ouderlijke generatie vervaagt de betekenis van de kerk als plaats van geloofsbeleving (260-262, 351-357). Om God te ontmoeten heb je de kerk niet nodig, meent deze generatie. De kerk is vooral belangrijk als vindplaats van gemeenschapsleven. De opbouw en voortgang van het parochieleven krijgt dan ook veel aandacht, alsook de bereidheid van gelovigen (die vrijwilligers gaan heten) om daaraan bij te dragen. Kerkelijk vrijwilligerswerk lijkt fons et culmen van gelovig leven te worden, liturgische participatie gaat als ‘passief consumptiegedrag’ gelden. Die actieve inzet gaat niet gepaard aan inhoudelijke gelovige verdieping, veeleer op het vermijden daarvan. [footnoteRef:33] De interviewteksten brengen een gerichtheid aan het licht van parochies op herstel van de vroegere volkskerk. Het verlangen om voor iedereen herkenbaar te zijn leidt tot huiver voor onderscheidende godsdienstige geluiden. Dit geheel leidt tot kerkverlating onder mensen die religieuze inspiratie zoeken, en tot uitputting onder kerkelijke vrijwilligers. In haar hang om te overleven clericaliseert de kerk: pastores nemen managementstaken op zich en vrijwilligers nemen taken van pastores over. Zij zijn nog huiveriger om godsdienstige thema’s aan te snijden, zeker als die controversieel zijn. Daarmee vervaagt de kerkelijke aandacht voor het leven in de wereld en de godsdienstige thema’s en vragen daar. [footnoteRef:34]      [33:  Kerkelijke vrijwilligers brengen de religieuze vragen, inzichten en twijfels die ze hebben bij hun leven in het gezin, het werk, de studie of vrijwilligerswerk buiten de kerk niet ter sprake, ook niet als ze daar wel behoefte aan zouden hebben. De klus die geklaard moet worden staat voorop. ]  [34:  Zie M. Van Koningsveld, Aan de vruchten kent men de boom. Een praktisch-theologische studie over activiteit en vitaliteit van de parochie. Apeldoorn 2005. Hij signaleert dat parochies het contact met de samenleving mijden, amper een ‘gezicht’ in het publieke domein hebben en daar in de liturgie, catechese en diaconie weinig aandacht voor hebben, 220-221. ] 

Bij de jongste generatie wijzen de kerkelijke interviewteksten (381-382) op een betrokkenheid bij de kerk die het parochiële perspectief overstijgt en waar regionale, landelijke en internationale bijeenkomsten en netwerken een rol spelen. In vergelijking met de oudere generaties, waar ook sociale motieven een rol spelen, weegt het religieuze voor jongeren zwaarder,[footnoteRef:35] en dan met name de religieuze beleving. [footnoteRef:36] Bovendien zijn ze meer tevreden over de kerk. [footnoteRef:37] Hun betrokkenheid is meer flexibel van aard en sluit aan op fases en vragen uit hun eigen leven. Ze benadrukken dat ze op een eigen wijze geloven en een eigen omgang met de godsdienstige traditie zoeken;  een omgang die doorgaans dialogisch en pelgrimerend van aard is, [footnoteRef:38] die bijdraagt aan een persoonlijke godsdienstige identiteit [footnoteRef:39]die open staat voor andere religies. [footnoteRef:40] De teksten van onkerkelijke jongeren (378-393) wijzen uit dat hun onkerkelijkheid samenhangt met de keuze van hun ouders. De houding ten aanzien van het katholicisme is divers. Allereerst is er een positieve benadering van het katholieke rituele repertoire en de katholieke waardeoriëntatie: beide worden als ‘eigen’ ervaren, [footnoteRef:41] en als beschikbaar ter ondersteuning van markante momenten in het familieleven of de westerse samenleving. [footnoteRef:42] Het katholicisme fungeert hier als een overkoepelend kader dat een collectieve identiteit fundeert: een identiteit die voortkomt uit het geboren zijn binnen een bepaalde familie of groep.[footnoteRef:43] Daarbinnen vervagen de door de kerk gegeven godsdienstige betekenissen van de rituelen en de waardeoriëntatie. Dat komt deels voort uit onbekendheid en hangt daarnaast samen met de opvatting dat katholieke godsdienstigheid irrelevant is of niet in overeenstemming te brengen is met een moderne, bewuste en authentieke levenshouding. [footnoteRef:44] Deze geslotenheid ten aanzien van de katholieke godsdienst (en andere institutionele religies [footnoteRef:45]) gaat echter gepaard aan een afwachtende houding van relatieve openheid: niet ten opzichte van religieuze systemen maar in de ontmoeting met persoonlijke religieuze ervaringen en inzichten. [footnoteRef:46]   [35:  Dekker, “Het christelijk godsdienstig en kerkelijk leven”, 2007, 21. ]  [36:  K. de Groot, ‘Orthodoxie en beleving. Bewegingen in de Rooms-Katholieke kerk in Nederland’ , in Religie en Samenleving 1(2006)3, 151-173. In dat opzicht lijken ze op de twee oudere generaties waar orthodoxie ook geen grote rol speelt. ]  [37:  Dekker, “Het christelijk godsdienstig en kerkelijk leven”, 2007, 70]  [38:  Vgl. B. Roebben, Seeking Sense in the City. European Perspectives on Religious Education", Berlin, 2013, 113-122]  [39:  Vgl. M. van Dijk/ J.Maas/H. van den Bosch. Godsdienst? Lekker belangrijk!  25 ]  [40:  Vgl. J. de Hart , Levensbeschouwelijke en politieke praktijken, 111, die het over het supplementeringseffect heeft: de religieuze belangstelling strekt zich uit naar andere oriëntaties. ]  [41:  Alle onkerkelijke respondenten hebben één of meer initiatiesacramenten ontvangen.  ]  [42:  Vgl. F. Schweitzer, ‘Religious individualization: new challenges to education for tolerance.’ British Journal of Religious Education, 29(2007) 1, 89-100. Schweitzer wijst op de emotionele gehechtheid van onkerkelijke jongeren aan de christelijke denominatie waar ze uit voortkomen. ]  [43:  Vgl. A. Casson, ‘The right to ‘bricolage’: Catholic pupils’ perception of their religious identity and the implications for Catholic schools in England’. Journal of Beliefs and Values: Studies in Religion and Education, 32 (2011) 2, 207-218. Ook zij neemt waar dat niet gelovige, van huis uit katholieke jongeren zichzelf als katholiek beschouwen, en dat bij hen het delen in een collectieve identiteit van familie of gemeenschap in het geding is. ]  [44:  Volgens Casson wordt zulk een perceptie gekenmerkt door fragmentering en collectief geheugenverlies rondom de constructieve bijdrage van het katholicisme aan het maatschappelijke leven. ]  [45:  Schweitzer noemt de ‘thin religious identities’ van deze jongeren riskant, omdat de emotionele gehechtheid van niet gelovige jongeren aan de christelijke denominatie waar ze uit voortkomen, gepaard gaat met een even emotionele afweer van niet christelijke godsdiensten. In mijn artikel verhelder ik dat in die afweer de conventionele preconciliaire afwijzing van andere godsdiensten wordt gereproduceerd, die met name binnen onkerkelijk geworden families voorkomt. Zie T. Elshof, The Challenge of RE to deal with past en present Catholicism.]  [46:  Roebben, Seeking Sense in the City; Elshof, the Challenge of RE to deal with past and present Catholicism. ] 


3
Kerkkritiek nader bekeken

Het bovenstaande verduidelijkt dat de verhouding tot het katholicisme gecompliceerd is. Onkerkelijkheid kan samen gaan met een blijvende gehechtheid en een kritische houding hoeft geen mentale distantie uit te drukken, zelfs niet wanneer kritiek de belangrijkste wijze is waarop de kerk ter sprake komt. De volgende onderzoeksbevindingen verdiepen dit spanningsveld.
De spreekstijl is doorgaans uitgesproken bewogen, en dan in het bijzonder wanneer de katholieke godsdienst en kerk ter sprake komen. [footnoteRef:47] Dan tekenen zich emoties af: tranen, vuistslagen op de tafel, stilte, wijzen naar een Mariabeeld, stilte, ijsberen door de kamer. Met behulp van het lichaam wordt duidelijk gemaakt waar men geen woorden voor heeft. Niet alleen het zwijgen maar ook het spreken getuigen nogal eens van een grote betrokkenheid. Rondom het katholieke geloof klinken emoties als boosheid, vreugde, verdriet, verlangen of heimwee door. Zo’n bewogen toon kan contrasteren met dat wat inhoudelijk gezegd werd. Zo is bijvoorbeeld de uitspraak van iemand dat de kerk geen enkele rol meer speelt, dubbelzinnig wanneer die woorden haperend en met een verstikte stem uitgesproken worden.  De spreekstijl wijst dan op een emotionele betrokkenheid bij de kerk die op het vlak van de inhoud wordt ontkend of genivelleerd.  [47:  Vanwege de aandacht die de subjectale semiotiek heeft voor non-verbale uitingsvormen, is deze onderzoeksmethode interessant voor onderzoek naar onderwerpen die gevoelig liggen (bijvoorbeeld seksualiteit) of voor thema’s die het bereik van het verbale en het cognitieve per definitie overschrijden (bijvoorbeeld religie). Zie: G. Lukken & J. Maas, Luisteren tussen de regels. Een semiotische bijdrage aan de praktische theologie. Baarn:1996.  Zie ook: T Elshof, ‘Hoe te spreken over het ‘heilige’?’, Kwalon. Tijdschrift voor Kwalitatief Onderzoek in Nederland. 9(2004) 39-43 ] 

Naast de betrokken spreekstijl geeft ook de inhoud te denken. Vragen over het persoonlijke geloof zijn namelijk telkens voornamelijk beantwoord door in te gaan op de kerk: door kerkelijke en door onkerkelijke respondenten. Er is bij het ingaan op persoonlijke geloofsbeleving, visie of ervaringen zelden gerefereerd aan theologische inzichten of discussies rondom bijvoorbeeld Godsbeelden of Bijbelverhalen; de antwoorden omvatten voornamelijk belevingen, visies en ervaringen met de kerk. De kerk blijkt een centrale rol te spelen. De opvallende moeite met ‘de kerk als instituut’: de bestuurlijke, organisatorische en hiërarchische kanten van de kerk moet in het licht van die positie worden bezien. 
In dat kader is de discrepantie relevant tussen persoonlijke ervaringen met de kerk, en de visie op de kerk. Binnen de interviewteksten is veelvuldig van ervaringen sprake: positieve en negatieve. Over ervaringen van vreugde en geborgenheid wordt soms met heimwee verteld: plechtige kerkdiensten met hun bijzondere sfeer, de geur van wierook, het Mariabeeld thuis, het kruisje voor het slapen gaan, het vastentrommeltje dat open mocht, de innigheid van het Godsvertrouwen, de doop van je kind, voor het eerst ter communie mogen en er echt bij horen, de saamhorigheid van het samen werken voor de parochie. De negatieve ervaringen, met name rond de seksuele moraal en de daarmee verbonden biechtpraktijk, hebben toendertijd tot weerstand en boosheid geleid. Ze zijn echter ook aanvaard als iets dat erbij hoorde; er is een omgang mee gezocht, bijvoorbeeld door elders te biecht te gaan of door aan bepaalde gebruiken of rituelen een persoonlijke en meer positieve betekenis te geven. [footnoteRef:48] Moeite hebben met de kerk heeft dus als zodanig veelal niet tot kerkverlating geleid. Dat is toen niet gebeurd, wellicht mede als gevolg van de sociale en kerkelijke druk, maar dat is ook achteraf niet gebeurd. Andere onderzoeken zoals die van Van Rooden [footnoteRef:49] en Kerklaan [footnoteRef:50] bevestigen mijn waarneming dat de uittocht uit de kerk vanaf de zestiger jaren niet het gevolg was van negatieve ervaringen. Ook de ervaringsverhalen in hun studies hebben doorgaans niet de kleur van een breuk met de kerk of een bevrijding uit de kerk. Het ging veeleer om een geleidelijk wegdrijven uit de kerk, terwijl dat wegdrijven niet zelden gepaard is gegaan met ook positieve herinneringen aan diezelfde kerk. Net als in mijn onderzoek wijzen ook hun studies uit dat de grote kerkverlating niet is ontstaan omdat mensen ophielden te geloven wat ze eerder wel geloofden. Het verdwijnen van de godsdienstige subcultuur en de veranderde levensstijl hebben een veel grotere rol gespeeld.[footnoteRef:51] In mijn onderzoek nam ik waar, dat de ervaringen van katholieken met de kerk (met name de positieve) niet door zijn gaan klinken in hun vooral kritische kerkvisie. Van Rooden, die een vergelijkbare discrepantie waarnam, verklaart die door te stellen dat die verdwenen wereld van toen, onbegrijpelijk is geworden. In onze tijd staan ook op religieus vlak, individuele vrijheid, mondigheid en authentiek gevoel centraal. Vanuit de bril van de individuele zoektocht naar een authentieke religiositeit, wordt de religiositeit van toen gediskwalificeerd als niet zelf gekozen maar opgelegd, niet persoonlijk maar collectief, niet van binnen uit maar van boven af, niet vrij maar afgedwongen en niet individueel maar institutioneel. Het verleden wordt in contrast gesteld met het heden, en alleen als contrast, zo zegt hij, is het verleden nog te begrijpen. Kritiek op het verleden en op de eigen vreemd geworden kerkelijke betrokkenheid is dus een houding waarmee mensen trachten hun verleden te integreren in hun levensverhaal: door zich ervan te distantiëren. Deze waargenomen discrepantie tussen ervaringen en visie impliceert dat een huidige negatieve visie op de kerk goed gepaard kan gaan met vroegere voornamelijk positieve ervaringen.  [48:  Vgl. P. Luykx, ‘Andere katholieken, 1920-1960’, in: Jaarboek Katholiek documentatiecentrum 16, Nijmegen 1986, 52-84. Hij verduidelijkt dat het beeld van de verkuddelijkte katholieken een fictie is en dat er altijd ‘andere’ katholieken zijn geweest. ]  [49:  P. van Rooden. ‘Oral history en het vreemde sterven van het Nederlandse christendom’:in: Bijdragen en Mededelingen betreffende de Geschiedenis der Nederlanden.  4 (2004) 524-551.  ]  [50:  M. Kerklaan, Van huis uit. Drie generaties katholieken over de invloed van de secularisatie op hun beleving van seksualiteit, gezin en geloof. Baarn, 1994 ]  [51:  Van Rooden, ‘Oral history en het vreemde sterven van het Nederlandse christendom;  Kerklaan,  Van huis uit. ] 

Tot slot is het relevant, dat felle kerkkritiek een verlangen kan uitdrukken naar een kerk als geloofsgemeenschap die wil en kan inspireren: onder kerkelijke en onkerkelijke katholieken. De kritiek drukt in die gevallen niet zozeer distantie tot de kerk uit, maar hoop: eventueel teleurgestelde hoop. Deze kritiek, die uit het hart gegrepen is van gedoopte en gevormde katholieken, geeft uitdrukking aan volgehouden kerkelijke betrokkenheid. Het is zorgwekkend dat zulk een betrokkenheid voornamelijk in het negatieve wordt uitgedrukt: als uiting van gemis. Omdat datgene wat ontbeerd wordt tevens dat waarnaar verlangd wordt kan ontsluiten, is dit tevens hoopgevend. Samen met de andere signalen wijst het uit dat het katholicisme een belangrijker plaats inneemt in het religieuze, familiale en maatschappelijke leven dan katholieken beseffen of willen weten. 

Besluit
Het is belangrijk dat kerk en theologie zich uitspreken over familiale relaties en dat zij ondersteuning bieden bij de explicitering van het geloof dat voornamelijk belichaamd wordt. Mensen worden er namelijk bewuster gelovig van als hen gevraagd wordt naar wat hen gelovig beweegt en gaande houdt, naar wat hen heilig is in het leven dat ze samen leiden, in de opvoeding die ze aan hun kinderen geven en in hun betrokkenheid bij maatschappij en kerk. Dit geleefde geloof vraagt om nadere articulatie door in dialoog te worden gebracht met de katholieke godsdienst: met verhalen, symbolen, rituelen, sacramenten, inzichten, praktijken en de geloofsgemeenschap. Daarbinnen vragen drie punten om bijzondere aandacht: a) de isolering, b) de overvraging en c) de blijvende betrokkenheid bij het katholicisme.
a. Dat de partnerrelatie, gezinsrelaties en familierelaties in toenemende mate de exclusieve vindplaats van liefde, geborgenheid en aanvaarding zijn, sluit enerzijds aan bij het kerkelijke besef dat het gezinsleven zelf locus theologicus is: gesticht als een intieme gemeenschap van leven en liefde die zichzelf wordt in het realiseren van de zending om ‘de liefde te bewaren, te openbaren en mee te delen, bij wijze van levende weerkaatsing van en waarachtige deelname aan de liefde van God voor de mensheid en de liefde van Christus de Heer voor zijn bruid de Kerk (Familiaris Consortio 17). Het wezen van het gezinsleven wordt bepaald door de liefde en dat geldt ook voor de taken: het vormen van een personengemeenschap (FC18-27), de dienst aan het leven (FC28-41), de deelname aan de ontwikkeling van het maatschappelijke leven (FC 42-48) en de deelname aan het kerkelijke leven (FC49-64). Door de liefde van God te weerspiegelen en uit te stralen in de onderlinge relaties en de externe verbanden, beantwoorden gezinnen dus aan wat ook volgens de kerk hun belangrijkste roeping is. De kerkelijke visie dat het familiale domein Gods liefde weerspiegelt en uitstraalt, en dat het van daaruit verbonden is in het maatschappelijke en kerkelijke leven, vormt een perspectief van inbedding dat het risico van isolering tegengaat. Dat vraagt echter wel om kerkelijk leven, dat zich daarvoor inzet en dat aandacht heeft voor de articulatie van het geloof zoals dat door de verschillende generaties wordt belichaamd, maar dat ook de diverse domeinen waarin het geloof wordt belichaamd (huiselijk leven, maatschappelijk leven, kerkelijk leven) op  elkaar betrekt.
b. Met de groeiende zingevende betekenis van het huiselijke leven groeit ook de kwetsbaarheid van deze relaties en dreigt het risico van idealisering en overvraging. Dat vraagt om kerkelijke en theologische aandacht voor de uitdagingen en problemen van partners en gezinnen, en het besef dat het familieleven niet enkel drager kan zijn van religiositeit wanneer het aan maatschappelijke en kerkelijke idealen beantwoordt, maar dat het dit ook is in het zoeken naar heil dat nog niet gerealiseerd is, maar waarop gehoopt en waaraan geloofd wordt. Het vraagt bovendien om een theologie over het familiale domein die de gelovige inzichten en ervaringen van gedoopte en gevormde katholieken serieus neemt, ook als zij niet in alle opzichten beantwoorden aan het kerkelijke relationele ideaal. Hier is de openheid relevant waarvan FC5 getuigt: voor de eigen en onvervangbare betekenis van de bijdrage van gehuwden en ouders aan de evangelische beoordeling van de verschillende situaties en cultuurvormen waarin ze hun huwelijk en gezin beleven. Een uitwerking van die openheid als aandacht voor de werking van Gods Geest in het leven van gedoopte en gevormde katholieken mensen, ook als zij niet weten te beantwoorden aan alle taken waarin ze geroepen zijn Gods liefde uit te stralen, zou beantwoorden aan een verlangen van katholieken om serieus genomen te worden als subject van apostolaat en evangelisatie, wat FC bepleit. 
c. De onbekendheid met godsdienstige verhalen, rituelen, symbolen en praktijken groeit. Vanwege de onkerkelijkheid en de interne gerichtheid van het kerkelijke leven blijven preconciliaire beelden de maatschappelijke perceptie van het katholicisme bepalen. Desondanks (en deels: om die reden) blijft er een gehechtheid aan het katholicisme bestaan. Met name op het rituele repertoire en de waardeoriëntatie wordt ook door onkerkelijken een beroep gedaan in hun verlangen naar transcendentie: naar een inbedding voor hun individuele bestaan in een katholieke familie en een westerse katholiek/christelijke cultuur. Kerkelijke betrokkenheid draagt bij aan een doorbreking van dit beperkende perspectief: het wordt geopend in de richting van de maatschappij en de kerk, en het leidt tot interreligieuze openheid. Samen met de blijvende betrokkenheid, de toegenomen religieuze analfabetisme en de toegenomen religieuze mondigheid, vraagt dit gegeven om een grotere kerkelijke en theologische betrokkenheid bij het maatschappelijke leven, terwijl die presentie een duidelijker missionair profiel mag dragen.

Summary
Toke Elshof, Faith in Family-life. An intergenerational perspective.
This article derives from a research into the development of religiosity within three generations of roman-catholic families. It relates the subject of faith in family life to two domains of research: the domestic area and the religious area. It clarifies that within both domains, generational and ecclesiastical patterns play an important role. Concerning the domestic domain,  an increase of the affective meaning of family ties is noticeable: these ties become crucial in the need for warmth, nurturing, love and acceptance. Against the background of the ongoing isolation of the nuclear family in postmodern society,  relationships of love and marriage become more brittle and fragile, which contributes to the significance of family ties. Concerning the religious area, the article describes a transformed significance of catholicism, which originates from post-modern society as well.  The opportunity and the duty to construct one’s personal life generate mainly fluid and temporal relations, resulting in a longing for an inspired and sheltering community. This causes a transformed significance of traditional religion. The religious-ritual framework and the religious-cultural value-orientation help people to deal with the heights and depths of their personal and social lives and enable them to partake in a collective, a ‘we’. This supports the argument of an ongoing significance of catholicism, not only for personal life but for social life as well. The article explores the both critical and involved stance on catholicism, adopted by affiliated and unaffiliated catholics. It argues that such a stance reveals an unresolved catholic past as well as an ongoing longing for an inspired and inspiring catholicism.
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